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16. Undangan dan Hadirin yang saya hormati. 


Al-Hamdulillahi rabbi alalamin, wa al- 
shalatu wa al-salamu 'ala ashraf al-ambiya'i wa al- 
mursalin, sayyidina muhammadin wa 'ala alihi wa 
ashabihi ajma'in. 

Marilah kita panjatkan puji syukur kehadirat 
Allah SWT, atas segala nikmat kesehatan dan 
kesempatan yang diberikan kepada kita, sehingga 
bisa hadir di tempat yang penuh barokah ini dalam 
rangka menghadiri pengukuhan Guru Besar saya 
dalam bidang “al-Gur'an dan tafsir”. Shalawat 
dan salam semoga tetap terlimpahkan kepada nabi 
Muhammad SAW, para sahabatnya, keluarganya, 
dan seluruh umatnya. Semoga kita senantiasa 
mendapatkan syafaatnya di akhirat kelak. Amiin. 

Hadirin yang saya hormati, 
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A. PENDAHULUAN 


Naskah pengukuhan guru besar di bidang 
“alMuran dan tafsirnya” ini saya mulai dari 
beberapa pertanyaan sederhana: apa sebenarnya 
tujuan menafsiri al-“Yur'an? Untuk menemukan 
kebenaran? Kebenaran seperti apa yang dicari 
dari al-@ur'an? Lalu, apa yang sejatinya kita cari 
dari al-@ur'an agar ia berfungsi bagi kehidupan 
umat Islam “Indonesia” khususnya, baik saat ini 
maupun ke depan? 

Saya akan merefleksi secara apresiatif-kritis 
variasi penafsiran al-@ur'an secara umum dilihat 
dari tujuan penafsirannya. Apresiatif, karena sudah 
“banyak” sumbangan pemikiran yang disuguhkan 
para ulama, klasik maupun kontemporer, dan 
kita tinggal mengambil dari mereka tentang pesan 
Tuhan di dalam al-@ur'an, kritis, karena para 
penafsir itu menyuguhkan “beragam” penafsiran 
al-Our'an kepada kita, sehingga menuntut kita 
untuk berfikir kritis, serta bijak menyikapinya. 


B. MENCARI KEBENARAN ROMANTIS- 
TEOLOGIS 
Kalau membaca karya-karya sebagian ulama' 
klasik khususnya dalam bidang kajian al-Jur'an dan 
tafsir, kita akan menemukan fakta bahwa mereka 
semua mengarahkan kesadaran intelektualnya 
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untuk menemukan kebenaran. Karena kebenaran 
dalam Islam terletak pada al-@ur'an yang datang 
dari Tuhan yang tidak terikat oleh ruang dan waktu, 
untuk memahaminya dengan benar tidak semudah 
memahami karya pemikiran yang dibuat oleh 
manusia yang terikat oleh ruang dan waktu. Ada 
banyak persoalan yang muncul seputar al-Our'an, 
baik berkaitan dengan dimensi ontologisnya mau- 
pun epistemologis dan aksiologisnya. Para ulama 
klasik sudah mengerahkan kemampuannya untuk 
mengatasi pelbagai persoalan seputar al-OYuran 
tersebut yang nantinya lahir disiplin ulum al- 
@ur'an, suatu kontribusi keilmuan yang tak ternilai 
harganya. Tentusaja, selain ada yang disepakati, 
juga ada perbedaan pendapat di kalangan mereka. 
Bagi ulama' belakangan, ukuran kebenaran di 
antara ragam pendapat yang berbeda-beda itu 
didasarkaan pada sesuatu yang bersifat kuantitatif- 
romantis, yakni “ulama' mayoritas-salaf”.! 


| Namun sajian berikut sifatnya umum, tidak akan 
menampilkan siapa ulama' mayoritas-salaf yang berpendapat 
tentang masalah tertentu. Saya hanya menampilkan 
pandangan yang sudah umum tentang ulum al-@ur'an, 
dan biasanya diterima oleh umat Islam. Begitu juga, tidak 
akan menampilkan secara spesifik siapa ulama' belakangan 
yang mengikuti atau menolak pendapat ulama' salaf. 
Akan digunakan istilah-istilah “ulama' belakangan, yang 
disepakati, yang berbeda dan seterusnya” untuk menunjuk 
pada mereka. Ini lebih bersifat teknis daripada isi. Bisa 
disebut ulama” mutagaddimin untuk menunjuk pada ulama' 


2 | Prof. Dr. Aksin Wijaya, SH., S. Ag., M.Ag 


Di antara pandangan “yang disepakati” adalah 
definisi tentang al-Yur'an sebagai “wahyu ilahi yang 
diturunkan kepada nabi Muhammad, melalui 
Malaikat Jibril, menggunakan bahasa Arab dan 
membacanya merupakan ibadah”. Wahyu ilahi itu 
dipahami sebagai sifat Tuhan.? Ia tidak berbentuk 
fisik, seperti lafaz, citra bunyi, dan gerak sebagaimana 
kalam manusia. Namun karena diperuntukkan 


salaf. Mustafa al-Yarbu'i, Al-Ikhtilaf fi al-Tafsir wa Usul al- 
Tadbir, (al-Tartil, Majallah Ilmiyah, Mahkamah Mutakhass 
isah Ta'ni bidirasat al-Our'aniyah, no. 4, 2020), hlm. 184 

? Sebenarnya, ada perbedaan pendapat di antara para 
ulama' yang mewakili aliran-aliran dalam Islam tentang 
keberadaan sifat pada Tuhan. Muktazilah yang dikenal 
sebagai aliran rasional dalam Islam meyakini Tuhan tidak 
mempunyai sifat, sebaliknya Asy'ariyah meyakini Tuhan 
mempunyai sifat. Perbedaan ini merembet pada posisi wahyu 
Tuhan itu sendiri. Menurut Mw'tazilah, wahyu merupakan 
ciptaan Tuhan sehingga ia bersifat hadith sebagaimana 
ciptaan lainnya. Sebaliknya, Ash'ariyah berpendapat, 
wahyu merupakan sifat kalam Tuhan sehingga ia bersifat 
gadim sebagaimana sifat lainnya. Mengambil jalan tengah, 
Ibnu Rushd berpendapat, ada dua kalam Tuhan, yakni 
kalam nafsi dan kalam lafzi. Kalam nafsi Tuhan yang masih 
berada di Lawh al-Mahfuz adalah gadim, sedang kalam lafzi- 
Nya terutama setelah Al-Gur'an menjadi Mushaf Usmani 
adalah hadith. Kedua istilah itu menurut Ibnu Rusyd tidak 
boleh dipertentangkan. Sejatinya disatu padukan. Ibnu 
Rushd, al-Kashf “an Mandhij Adillah, hlm. 131-133. Lihat 
juga, Shekh Khalid Al-Baghdadi, al-Iman wa al-Islam 
(Istambul Turki: Hakikat Kitabekvi, 2000), hlm. 44: Imam 
al-Baydawi, Hashiyah Tafsir, al-Baydawi, (Istambul Turki: 
Hakikat Kitabekvi, 1990), hlm. 1-3. 
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bagi manusia yang hidup di alam fisik, wahyu ilahi 
itupun disampaikan kepada manusia' melalui nabi 
Muhammad dalam dua bentuk: melalui perantara 
malaikat Jibril, dimana makhluk ruhani ini berubah 
wujud menjadi berbentuk fisik sebagaimana 
manusia, serta bertemu nabi Muhammad dan 
para sahabat:' dan melalui pengalaman spiritual 


3 Proses penyampaian wahyu ilahi kepada manusia 
berbeda-beda. Jika disederhanakan, proses-proses itu 
menjadi tiga cara: pertama, melalui wahyu, kedua, wahyu 
yang hadir “dari belakang hijab”, ketiga, melalui seorang 
utusan (As-Shura: 51). Tentang variasi penyampaian wahyu 
ilahi kepada para nabi-Nya, lihat. Wajih Yanisuh, al-Nas al- 
Dini fi al-Islam: min al-Tafsir ila al-Talaggiy, (Libanon-Beyrut: 
Dar al-Farabi, 2011) hlm. 28-37, Aksin Wijaya, Menalar 
Islam: Menyingkap Argumen Epistemologis Abdul Karim Soros 
dalam Memahami Islam (Yogyakarta: Magnum Pustaka, 
2017), hlm. 38-49 

#“ Suatu ketika, nabi Muhammad duduk bersama 
para sahabatnya. Tiba-tiba datang seorang berbaju putih dan 
bertanya: “wahai Muhammad, kabarkan kepadaku tentang 
Islam?, Muhammad Menjawab: “Islam adalah hendaknya 
engkau bersaksi bahwa tidak ada Tuhan selain Allah dan 
bahwa Muhammad adalah utusan Allah, mendirikan shalat, 
mengeluarkan zakat, berpuasa romadan, dan melaksanakan 
ibadah haji, jika engkau mampu menjalaninya”. Orang 
itu menjawab: “engkau benar”. Kami heran, dia bertanya 
lalu membenarkannya. Lalu dia bertanya lagi: “kabarkan 
kepadaku tentang iman? Nabi menjawab: “hendaknya 
engkau percaya kepada Allah, Malaikat-Nya, kitab-kitab- 
Nya, para nabi dan rasulnya, hari akhir, serta percaya kepada 
gadla dan gadar baik dan buruk-Nnya. Dia menjawab, engkau 
benar. Lalu dia bertanya lagi: “kabarkan kepadaku tentang 
ihsan? Nabi menjawab: hendaknya engkau menyembah 
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nabi Muhammad bertemu dengan Tuhan. Wujud 
nyata dari wahyu ilahi itu oleh umat Islam 
diacukan kepada mushaf usmani yang beredar di 
kalangan umat Islam sekarang ini. 

Wahyu ilahi yang awalnya tanpa lafaz' itu 
diyakini menggunakan bahasa Arab, tetapi dengan 
alasan yang berbeda-beda. Sebagian berpendapat, 
karena bahasa Arab merupakan bahasa yang 


Allah seolah-olah engkau melihat-Nya, maka jika engkau 
tidak melihatnya, yakinlah bahwa Dia melihat engkau... 
Nabi berkata kepada para sahabatnya: “ini adalah Jibril yang 
datang mengajari agama pada kalian semua”. Imam Muslim, 
Sahih Muslim bi Sharhi Imam Nawawi, Mujallad al-Awwal, 
(Kairo: Mwassasah al-Mukhtar, 2001), hlm. 181-182: Al- 
Shahrasytani, al-Milal wa al-Nihal, (Kairo: tp, 1961), hlm. 
40. 

3 Aksin Wijaya, Menalar Islam, hlm. 50-53 

5 Paraulama' klasik tidak membedakan tiga istilah kunci 
yang sering diacukan kepada wahyu ilahi, yakni wahyu, al- 
Our'an dan mushaf usmani, sehingga mereka menggunakan 
ketiga istilah itu tumpang tindih. Kalau seseorang ditanya, 
apa kita suci umat Islam? Dia akan menjawab al-@Gur'an. 
Kalau ditanya lagi, mana kita suci al-Gur'an itu? Dia pasti 
menunjuk pada mushaf usmani yang kita pegang sehari-hari. 
Kalau ditanya lagi, mengapa ia disebut kitab suci? Dia pasti 
menjawab karena ia merupakan wahyu Tuhan. Jadi, istilah 
yang sering digunakan dalam kehidupan sehari-hari untuk 
menunjuk pada wahyu ilahi adalah al-Gur'an, sedang obyek 
acuannya adalah mushaf usmani yang ada di tangan umat 
Islam sekarang ini. 

1 Aksin Wijaya, Arah Baru Studi Ulum al- 
Ouran:Memburu Pesan Tuhan di Balik Fenomena Budaya, 
(Yogyakarta: IRCISOD, 2020), hlm. 84-92 
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paling beragam perbendaharaan katanya.8 Sebagian 
berpendapat, karena bahasa Arab yang paling ber- 
nilai sastrawi, sehingga Amin al-Khuli menyebut 
al-Jur'an sebagai “kitab satra terbesar”? Sebagian 
lagi berpendapat, karena sunnatullah dalam me- 
ngirimkan utusan-Nya dan memberinya kitab suci 
sesuai dengan bahasa kaumnya.'? Karena kaum 


nabi Muhammad adalah bangsa Arab, bahasa 


8 Adalah Imam Shafi'i yang menegaskan kearaban 
bahasa al-@ur'an. Dia menulis, “orang-orang berpendapat 
bahwa di dalam al-Yuran terdapat dua bahasa, yakni 
Arab dan Ajam. Tapi menurut saya, al-Gur'an sendiri 
menunjukkan bahwa di dalamnya tiada satu kata pun yang 
bukan bahasa arab. Dibandingkan bahasa lain, bahasa 
Arab adalah yang paling beragam dan paling banyak 
perbendaharaan katanya. Sejauh yang saya ketahui, hanya 
Nabi kita Muhammad, yang benar-benar telah menguasai 
seluruh cabang-cabangnya. Namun darinya tidak ada 
sesuatu yang asing yang tidak dapat dipahami orang”. Imam 
Syafi'i, al-Risalah, syarkh wa ta'lig: Abdul Fatah Kabbarah, 
(Libanon-Beirut: Dar al-Nafais, 1999), hlm. 49-56, lihat 
juga, al-Ghazali, al-Mustasfa fi ilmi al-usul, (Libanon-Beirut, 
dar al-Kutub al-Ilmiyah, 2000), hlm. 83-84, pembahasan 
lengkap masalah ini dapat dilihat pada al-Zarkazi, al-Burhan 
fi Ulum al-Jur'an, pentaklig: Mustafa Abdul @adir “Ata, juz 
I, (Libanon-Beirut: Dar al-Fikr, 2001), hlm. 359-363. 

? Amin Al-Khuli, Manahij Tajdid: fi Nahwi wa al- 
Balaghah wa al-Tafsir wa al-Adab (al-Juz al-Asyir), (Kairo: 
al-Hai'ah al-Misriyah al-Amah li al-Kitab, 1995), hlm. 229 

0 Aksin Wijaya, Sejarah Kenabian dalam Perspektif 
Tafsir Nuzuli Muhammad Izzat Darwazah, (Bandung: Mizan, 
2016), hlm. 87-88, 199-211, dan 316: Fatimah al-Zahra al- 
Nashiri, al-Ikhulaf fi al-Tafsir wa Usul al-Tadbir, hlm. 33-35 
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yang digunakannya adalah bahasa Arab. Itu 
berarti, bahasa Arab bukan sesuatu yang inhern di 
dalam wahyu. Bahasa Arab adalah bagian inhern 
dari sunnatullah, dan karena itu ia merupakan 
bagian dari budaya masyarakat Arab." 

Al-Gur'an yang berbahasa Arab itu mem- 
punyai dua dimensi: dimensi lafziyah yang me- 
ngacu pada sisi bahasa Arabnya, dan dimensi 
maknawiyah yang tersimpan di dalamnya.” Para 
ulama mengarahkan kajiannya kepada dua 
dimensi ini, dan melahirkan beragam disiplin ke- 
ilmuan al-@ur'an. Kajian yang ditujukan kepada 
dimensi lafzgiyahnya melahirkan beberapa disiplin 
keilmuan al-Gur'an, seperti sastra Arab , ijaz 
al-Our'an, rasm al-Gur'an, irab al-Yur'an dan 
sebagainya: sedang kajian yang ditujukan kepada 
dimensi maknawiyahnya melahirkan dua disiplin 
keilmuan al-Gur'an, yakni takwil dan tafsir. 
Kajian tentang dua dimensi itu oleh Amin al- 
Khauli disebut kajian tentang al-Our'an (ma fi al- 


M Abdul Karim Soros, Bast al-Tajribah al-Nabawiyyah, 
terj. Ke bahasa Arab, Ahmad al-Gobbanji (Libanon-Beyrut: 
al-Intishar al-Arabi, 2009), hlm. 55-59 

2Terjadi perbedaan pendapat di kalangan ulama 
tentang masalah ini. Lihat, Aksin Wijaya, Arah Baru, hlm. 
14-16 

B Bagir al-Shadr, al-Madrasah al-Jur'aniyah: Yahtawi 
Ala al-Tafsir Al-Mawdu! li al Gur'an al-Karim wa Bukhuth fi 
Ulum al-Jur'an wa Magalatin Jur'aniyatin, (TH, 211-213 
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Our'an). Namun karena para ulama melihat kitab 
suci umat Islam itu hadir ke dalam peradaban 
manusia yang terikat oleh hukum ruang dan 
waktu, mereka juga mengkaji konteks kehadiran 
al-Our'an di Arab kala itu. Maka lahir pula kajian 
seputar al-Our'an (ma haula al-Our'an), seperti 
makkiyah dan madaniyah, nasikh dan mansukh, 
serta asbab nuzulnya. 4 

Itu berarti, kajian para ulama' tentang wahyu 
ilahi melibatkan tiga dimensi, yakni dimensi lafz 
iyahnya, maknawiyahnya dan konteksnya." Para 
ulama menjadikan dimensi maknawiyah al- 
Our'an sebagai fokus kajiannya, karena dimensi 
itulah yang menjadi pesan utama Tuhan dalam 


4 Amin Al-Khuli, Manahij Tajdid, hlm. 233-239 

5Dari kajian terhadap ketiga dimensi ini, lahirlah 
disiplim ilmu-ilmu (ulum) al-@ur'an, yang didefinisikan 
sebagai “suatu ilmu yang membahas tentang unsur-unsur 
yang berhubungan dengan al-@ur'an, baik berupa asbab 
nuzul, pengumpulan dan penyusunannya secara urut, 
pembukuannya, makkiyah dan madaniyahnya, maupun 
pengetahuan tentang nasikh dan mansukh, muhkam dan 
mutasyabihat, tafsir dan takwil, 'jaz dan lain sebagainya”. 
Mana @attan, Mabakhith fi Ulum al-Juran, (Kairo: al- 
Ashru al-Hadith, tt.). hlm. 15-16: Tujuan utama ulum 
al-Juran adalah untuk memahami kalam Allah melalui 
penjelasan yang diberikan Rasul, tafsir-tafsir yang dinukil 
dari para sahabat dan tabi'it-tabi'in, mengetahui metode 
para penafsir dan sebagainya. Ali al-Sabuni, al-Tibyan fi 
Ulum al-Jur'an, (Jakarta: Dinamika Berkah Utama,1985), 
hlm. 6-8. 
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mentitahkan wahyu-Nya kepada manusia, yang 
berfungsi memberi petunjuk dan rahmat kepada 
manusia, sementara dimensi lafgiyah dan konteks 
kehadirannya dijadikan sebagai sarana memahami 
dimensi maknawiyahnya. 

Dimensi maknawiyah al-Yuran terdapat 
di dalam dua kategori ayat: muhkamat dan 
mutashabihat (OS: Ali Imron:7). Ayat yang masuk 
kategori pertama mengandung makna yang tidak 
ambigu, sedang ayat yang masuk kategori kedua 
mengandung makna yang masih ambigu.'f Ketika 
dikaitkan dengan pemahaman manusia, dimensi 
maknawiyah al-Yur'an itu menurut Ibn Abbas" 
terbagi menjadi empat kategori: makna yang hanya 
diketahui oleh Tuhan, makna yang diketahui oleh 
Tuhan dan nabi-Nya, makna yang bisa diketahui 
oleh orang Arab sebagai pemilik bahasa Arab, 
dan makna yang bisa diketahui oleh para ulama'. 
Itu berarti, manusia hanya diberi porsi bagian 
kecil dari kandungan al-Yur'an, karena manusia 
memang hanya mempunyai sedikit ilmu. 

Para ulama' menawarkan dua pendekatan 
dalam menyingkap dimensi maknawiyah al-Yur'an, 


16 Aksin Wijaya, Arah Baru, hlm. 152-163 

W Al-Tabari, Tafsir al-Tabari al-Musamma Jami al-Bayan 
fi Takwil al-Our'an, al-Juz al-Awwal (Kairo: al-Maktabah al- 
Tawfigiyah, 2004), hlm. 86-87, Wajih @ansyuwah, al-Nas 
al-Dini fi al-Islam, hlm. 428-439 
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terutama makna yang masuk kategori yang bisa 
diketahui oleh manusia, yakni takwil dan tafsir." 
Hampir semua ulama' sepakat menggunakan tafsir, 
tetapi tidak semuanya sepakat menggunakan takwil 
atas al-Yur'an, kecuali para sufi yang biasanya 
membagi makna al-@ur'an menjadi: lahir dan 
batin, dan filsuf yang biasanya membagi makna al- 
@ur'an menjadi: normatif dan rasional. Terhadap 
penggunaan tafsirpun terjadi perbedaan pendapat di 
kalangan ulama klasik, bahkan sangat tajam, karena 
ternyata, selain mendorong umat Islam berijtihad, 
salah satunya menafsiri al-Our'an, nabi Muhammad 
juga mengancam seseorang yang menafsiri al-Jur'an 


' Sebenarnya, al-Jur'an lebih menaruh perhatian pada 
takwil daripada tafsir. Al-Gur'an menyebut istilah takwil 
sekitar tujuh belas kali, dan hanya sekali menyebut istilah 
tafsir. Karena kalah dalam pertarungan pemikiran antara 
para pengguna kedua metode memahami al-Gur'an itu, 
maka tafsir pun diyakini sebagai satu-satunya metode yang 
benar dalam memahami maksud Tuhan di dalam al-Our'an. 
Nasr Hamid Abu Zayd, Al-Khitab wa al-Takwil (Beyrut: 
Markaz Al-Tsagofi al-“Arabi, 2000), hlm. 175, Nasr Hamid 
Abu Zayd, Mafhum Al-Nas, cet. ke-5 (Beyrut: Markaz al- 
Thagafi al-Arabi, 2005), hlm. 226-227: Aksin Wijaya, Arah 
Baru, hlm. 152-163: dan Husein Muhammad, “Memahami 
Maksud dan Cita-cita Tuhan” dalam jurnal Studi Al-Gur'an 
dan Tafsir di Nusantara (NUN), yang diterbitkan oleh 
Asosiasi Ilmu Al-Gur'an dan Tafsir Se-Indonesia (AIAT), 
vol. 2, no.2, 2017), hlm. 1-26. 
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menurut “ra yunya” dengan ancaman neraka, sekali- 
pun hasilnya benar. 

Para ulama' kemudian membuat klasifikasi 
tafsir menjadi dua bentuk: tafsir bi al-ma'thur dan 
tafsir bi al-ra'yi. Tafsir bentuk pertama bertumpu 
pada riwayat. Penafsir harus menggunakan 
hadis nabi, pendapat para sahabat, tabi'in dan 
tabi'it-tabi'in, dan tidak boleh menggunakan 
akal. Mereka bahkan menampilkan hadis nabi 
untuk mendukung larangannya menggunakan 
akal dalam menafsiri al-@ur'an, kendati hasilnya 
benar. Sedang tafsir bentuk kedua bertumpu 
pada akal, sembari menempatkan riwayat sebagai 
sesuatu yang sekunder. Tafsir bentuk pertama 
diyakini sebagai tafsir yang benar sehingga bisa 
menyingkap dengan benar pesan Tuhan di 
dalam al-OGur'an, sedang tafsir bentuk kedua 
diyakini sebagai tafsir yang salah, sehingga hasil 
tafsirannya dinilai salah dan menyesatkan. Tafsir 
bentuk pertama dinilai sebagai tafsir terpuji 
(mahmudah), sedang bentuk tafsir kedua dinilai 
sebagai tafsir tercela (madzmumah). Tafsir bentuk 
pertama diproduksi ulama salaf, dan diikuti oleh 
kalangan Ahlusunnah wal Jama'ah, sedang tafsir 


8 Wajih @anisuh, al-Nas al-Dini fi al-Islam, hlm. 430 

2 Nabi mengatakan “barang siapa yang menafsiri al- 
Our'an dengan ra'yunya, kemudian pendapatnya benar, dia 
tetap salah”. Ibid., hlm. 418-423 
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kedua diproduksi ulama' khalaf, dan diikuti kaum 
Muktazilah dan Syi'ah. 

Karena nalar tafsir seperti ini menyandarkan 
kebenaran penyingkapan dimensi maknawiyah al- 
Our'an pada otoritas “ulama' mayoritas-salaf”, 
maka bisa dikatakan, kebenaran tafsirnya bersifat 
romantis. Pemahaman terhadap al-Gur'an di- 
anggap benar jika para ulama' belakangan meng- 
ikuti ulama' masa lalu (salaf). Jika tidak, bahkan 
kendati hasil penafsirannya benar, mereka akan 
dianggap salah, bid'ah, sesat dan menyesatkan. 
Nalar tafsir seperti ini pada akhirnya mengalami 
teologisasi. Dalam arti, karena proses sejarah, 
produk tafsir ulama' mayoritas-salaf itu berubah 
wujud menjadi sesuatu yang bersifat teologis, 
bukan hanya pada wacana tafsirnya, tetapi juga 
para penafsirnya, seolah mereka itu manusia ma's 
um, sehingga tidak boleh ada tafsir yang berbeda 
dengan tafsir mereka.” Seolah, tafsir yang benar 
adalah tafsir yang berpedoman pada tafsir ulama 
salaf. 


C. MENCARI KEBENARAN METODOLOGIS 

Wacana-wacana tafsir yang bersifat romantis- 
teologis itu mengendalikan nalar dan wacana 
tafsir berikutnya. Di antara bentuk kendalinya 


2 Ibid., hlm. 431 
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yang mungkin tidak disadari oleh para ulama 
belakangan adalah munculnya tradisi sharah 
dan hashiyah, seperti tafsir Majma'ul Bahrayn wa 
Matla'ul Badrayn “ala Tafsir Jalalayn, dan tafsir al- 
Futuhat al-Ilahiyah bi Tawdihi al-Jalalayn li Dagaig 
al-Khafiyah. Begitu juga muncul hashiyah atas 
tafsir Jalalayn, seperti Hashiyah Sawi “ala Jalalayn. 
Mereka yang melakukan “tradisi pseudo-ilmiyah” 
seperti ini, meminjam istilah Nurcholish Madjid, 
biasanya adalah yang setuju dan sejalan dengan 
pemikiran para pemikir original tersebut, baik 
dengan tujuan untuk memudahkan masyarakat 
memahami karya original (matan) itu sendiri, 
maupun dalam rangka mentransformasikan gagas- 
an dari tokoh muslim yang diikutinya kepada 
masyarakat umum agar juga mengikuti tokoh 
bersangkutan. 2 

Tradisi tafsir seperti ini, yang menurut 
Kuntowijoyo bertujuan kembali pada teks al- 
Our'andalam bentuk dekodifikasi, yakni penafsiran 
yang bertolak dari teks ke teks, mengandung dua 
sisi: positif, yakni terjaganya hubungan antar-teks, 
baik primer maupun sekunder, dan sisi negatif, 


2Nurcholish Madjid, “Tradsi Sayarah Dan Hasyiyah 
Dalam Figih Dan Masalah Stagnasi Pemikiran Hukum 
Islam”, (dalam Budhy Munawar-Rachman), Kontekstualisasi 
Doktrin Islam dalam Sejarah, (Jakarta:Paramadina, 1994), 
hlm. 311-318 
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yakni mengalami involusi, suatu pengembangan 
pemikiran Islam yang mengarah ke dalam, 
serta ekspansi, yakni menganggap sesuatu yang 
sebenarnya bukan agama sebagai agama.” Atau 
sebaliknya, sesuatu yang sebenarnya bagian dari 
agama dianggap bukan bagian dari agama. 

Nalar tafsir seperti ini dinilai menghadapi 
masalah fungsional sehingga ia sejatinya dipikir 
ulang karena dua alasan. Pertama, realitas 
kehidupan mengalami perubahan dinamis 
bahkan destruptif, sehingga persoalan-persoalan 
kehidupan yang dihadapi umat Islam khususnya 
semakin kompleks dan tak terbatas. Maka, akan 
banyak persoalan-persoalan kehidupan yang 
tidak akan ditemukan jawabannya kalau hanya 
mengandalkan kreasi ulama' tafsir salaf yang 
sifatnya terbatas dari sisi wacana, kendati mungkin 
cukup banyak dari sisi karya. Banyak karya lahir 
dari nalar tafsir seperti ini, tetapi hampir semua 
wacana tafsirnya sama, terutama tafsir tahlili. 

Di sisi lain, inilah alasan kedua, al-Gur'an 
sebagai kitab suci ilahi sebenarnya kaya akan 
makna. Kekayaan makna al-Yuran tidak 
akan habis walau air laut dijadikan tinta untuk 
menulisnya. Ali bin Abi Talib menegaskan 


28Kuntowijoyo, Islam Sebagai Ilmu: Epistemologi, 
Metodologi, dan Etika, (Yogyakarta: Tiara Wacana, 2007), 
hlm. 6-7 
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kekayaan makna al-@ur'an dengan mengatakan, 
“janganlah kalian berdebat dengan menggunakan 
al @ur'an, karena al-Gur'an itu mengandung 
banyak wajah (makna)” (la tujadilhum bi al-Jur'an, 
fainnahu hammalu awjuhin).4 Abdullah Darras 
mengibaratkan kekayaan makna Al-Our'an 
bagaikan intan. Setiap sudutnya memancarkan 
cahaya yang berbeda dengan apa yang terpancar 
dari sudut lainnya. Dan tidak mustahil jika kita 
mempersilahkan orang lain memandangnya dari 
sudut lainya, dia akan melihat lebih banyak makna 
dibanding apa yang kita lihat? Para sahabat 
sendiri menafsiri al-Our'an secara berbeda-beda.” 

Dimensi maknawiyah al-@ur'an juga dinamis 
sesuai dinamika realitas kehidupan sebagaimana 
tercermin dari kaidah usul yang sangat terkenal, 
yakni “hukum berjalan sesuai dengan ada dan 
tidaknya illat” (al-hukmu yaduru maa illatihi 
wujudan aw “adaman). Al-Gur'an juga diyakini 
mampu menyesuaikan diri dengan seluruh 

4 Pernyataan ini diragukan kebenarannya oleh Yusuf 
Oardawi. Yusuf Oardawi, Kayfa Nataammalu maa al- 
Our'an?, cet. ke- 7, (Kairo: Dar al-Shurug, 2009), hlm. 46- 

8 

| 5 Muhammad Ouraish Shihab, Tafsir al-Misbah: Pesan, 
Kesan dan Keserasian al-(Yur'an, volume 1 (Jakarta: Lentera 
Hati, 2000), hlm. XV, Wajih @onsuh, Al-Nas al-Dini fi al- 
Islam, hlm. 498-499. 

2 Wahid al-Sa'di, fi Oira'at al-Khitab al-Dini, (Libanon: 
al-Intishar al-Arabi, 2008), hlm. 97-98 
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konteks realitas ruang dan waktu sehingga para 
ulama' membuat kaidah usul yang sangat terkenal, 
“al-Our'an senantiasa cocok untuk seluruh waktu 
dan ruang” (al-Our'an saleh li kulli zamanin wa 
makanin), mulai zaman nabi Muhammad sampai 
akhir zaman. 

Melihat fenomena hubungan yang senjang 
antara teks yang terbatas, (baik teks primer seperti 
al-Our'an maupun sekunder seperti tafsir akibat 
teologisasi tafsir ulama'-salaf) dengan realitas yang 
tak terbatas itu, sebagian pemikir muslim modern 
mengusulkan ide pembaharuan pemikiran Islam? 
dengan cara mereinterpretasi al-Yur'an melalui 
penggunaan pendekatan baru, baik yang berasal 
dari dalam tradisi Islam maupun dari luar tradisi 
Islam. Dengan berbagai pendekatan baru yang 
lahir dari rahim tradisi Islam, kekayaan makna 
al @ur'an tersingkap ke permukaan, sehingga 
lahir beragam tipe tafsir, tergantung pada pijakan 
tipologinya.? Al-Dzahabi misalnya menggunakan 
ukuran waktu. Menurut ukuran waktu, tafsir 
menurut Dzahabi terbagi menjadi tiga tipe: 


2 Tentang pembaharuan pemikiran Islam modern dan 
ragamnya, lihat Muhammad Yunis, Tajdid al-Khitab al-Islami: 
min al-Mimbar ila Shabkah al-Internet, (Kairo: al-Hay'ah al- 
Misriyah al-“Amah li al-Kitab, 2017). 

2 Lihat misalnya, Muhammad Mustafawi, Asasiyyatu al- 
Mimhaj wa al-Khitab fi Darsi al-Gur'an wa Tafsirihi, (Beyrut: 
Markaz al-Hadarah li Tanmiyati al-Fikr al-Islami, 2009): 
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pertama, tafsir era Nabi dan Sahabat, kedua, 
tafsir era tabi'in, ketiga, tafsir era kodifikasi.” 
Hassan Hanafi juga menggunakan waktu sebagai 
pijakannya, dan masing-masing kategori memuat 
tipologi sendiri-sendiri: pertama, tafsir klasik, dan 
kedua, tafsir modern. Tafsir klasik terbagi lagi 
menjadi tafsir bahasa, tafsir riwayat, tafsir figih, 
tafsir tasawuf, tafsir filsafat dan tafsir agidah. 
Sedang tafsir modern dibagi menjadi tafsir ilmi, 
tafsir reformis (ishlahi) dan tafsir sosial (ijtima'). 
Pada klasifikasi ini, Hanafi mulai mempertegas 
nilai pentingnya tafsir mawdwu'i.” Hay Farmawi 
membaginya menjadi tafsir tahlili, tafsir ijmali, 
tafsir mogarin, tafsir mawdwi.! Ada lagi yang 
membaginya menjadi tafsir adabi, tafsir ilmi dan 
tafsir wagi'i. Saya sendiri membaginya menjadi 
tafsir mushafi, mawdu'i dan nuzuli.” 

Tafsir-tafsir itu juga beragam dari segi 
tujuannya. Para penafsir belakangan tentu saja 
mencari tafsir yang bertujuan untuk membuat al- 
—— 2 Husein al-Dhahabi, al- Tafsir wa al-Mufassirun, (Kairo: 
Dar al-Hadith, 2005) 

5 Hassan Hanafi, “Hal Ladaina Nazariyyah al-Tafsir?”, 
Dalam Hassan Hanafi, Oodlaya Mw'asyarah fi Fikrina al- 
Muashir 1, Kairo: Dar al-Fikr al-Arabi 1976), hlm. 710-115 

31 Abdulllah al-Hay al-Farmawi, al-Bidayah fi al-Tafsir 
al-Mawdlu1, tab'ah V, http://www.hadielislam.com/arabic/ 
sitefiles/books. 


32 Aksin Wijaya, Sejarah Kenabian dalam Perspektif Tafsir 
Nuzuli Muhammad Izzat Darwazah, (Bandung: Mizan, 2016) 
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Our'an sejalan dengan dinamika perkembangan 
zaman. Di antaranya adalah tafsir mawdu'i. Tafsir 
mawdu'i bertolak pada tema, dan tema itu mengacu 
pada masalah-masalah aktual yang dihadapi 
masyarakat atau yang dihadapi penafsir yang 
kemudian dibawa ke dalam al-@Gur'an. Penafsir 
ingin mengetahui “teori al-Yuran” tentang 
tema atau masalah-masalah yang sedang dikaji. 
Dia berusaha mendialogkan tema dan masalah- 
masalah itu dengan al-GYur'an, sehingga penafsir 
berada dalam posisi aktif. al-Shadr menyebut tafsir 
mawdu'i dengan istilah “dari realitas menuju al- 
Our'an” 

Kendati masih bisa didiskusikan, setidaknya 
ada tiga tipe tafsir mawdu'i: Pertama, tafsir 
mawdu'i yang menggunakan al-Yur'an sesuai 
tertib mushaf (al-Our'an mushafi), lalu disusun 
sesuai tema kajiannya. 4 Kedua, tafsir mawdu'i 
yang menggunakan al-@ur'an sesuai tema surat. 


8 Muhammad Bagir al-Shadr, al-Madrasatuh al-Gur'an: 
Yahtawi al ala-Tafsir al-Mawdui fi al-Juran, wa Bukhus fi 
Ulum al-Guran, wa Magalat al-OJur'aniyah, (al-Muktamar 
al-Alami li al-Imam al-Shahid al-Shadr, Amanah al-Hay'ah 
al-Ilmiyyah, tt.), hlm. 34 

“4 Beberapa penafsir yang menulis tafsir mawdu'i kategori 
ini adalah: Aisyah Abdurrahman, Magal fi al-Insan: Dirasah 
Our'aniyah, (Kairo: Dar al-Maarif, 1969): Toshihiko Izutsu, 
Ethico Religious Concepts in the Our'an, (Montreal Kingston- 
London Ithaca: McGill-Gueens' University Press, 1914): 
Toshihiko Izutsu, God and Man in the Our'an: Semantics of 
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Jadi, yang menjadi tema kajiannya adalah surat 
tertentu, bukan masalah aktual yang dihadapi 
masyarakat sebagaimana yang pertama.” Ketiga, 
tafsir mawdu'i yang menggunakan al-Our'an sesuai 
tertib nuzul (al-Our'an nuguli). Penaafsir memulai 
dari tema tertentu, dan ketika menafsirinya dia 
menggunakan al-Gur'an nuzuli. 

Muncul lagi pendekatan tafsir yang 
menjustifikasi dinamika dan kontekstualitas al- 
@ur'an yang kini ramai jadi perbincangan para 
intelektual muslim, yakni tafsir magasidi." Tafsir 


the Our'anic Weltanschauung, (Malaysia: Islamic Books Trust, 
2008) 

5Beberapa penafsir yang menulis tafsir mawdu'i 
kategori ini adalah: Muhammad al-Ghazali, al-Tafsir 
Mawdui li Suwari al-Our'an al-Karim, (Kairo: Dar al-Syurug, 
2010): Aisyah Abdurrahman, al-Tafsir al-Bayani li al-Gur'an 
al-Karim, (Kairo: Dar al-Ma'arif, 1970): Muhammad Abduh, 
Tafsir Juz Amma, (Mwassasah Dar al-Sya'bi, tt.). 

56 Di antara penafsir yang menulis karya tafsir mawdu'i 
kategori ini adalah: Sayyid @utub, Masyahid Oiyamah fi 
al (Juran, (Kairo: Dar al-Ma'arif, tt), Muhammad Izzat 
Darwazah, Sirah Rasul: Suwarun Mugtabisatun min al-Jur'an 
al-Karim, dua jilid, (Beirut: al-Maktabah al-'Ashriyyah, 
1400-H). 

1 Diantara penulis tafsir magasidi adalah Hannan 
Lahham, Magasid al-Yur'an, (Damaskus: Dar al-Hanna, 
2004): Abdul Karim Hamidi, al-Madkhal ila Magasid al- 
Ouran (Riyad: Maktabah al-Rushdiyah, 2007): Abdul 
Karim Hamidi, Magasid al-Yuran min Tashri al-Ahkam, 
(Beyrut:Dar Ibn Hazm, 2008): Abdul Mustagim, Argumen 
Keniscayaan Tafsir Magasyidi sebagai Moderasi Islam, (naskah 
Pengukuhan Guru Besar di UIN Sunan Kalijaga, 2019): 
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ini mendorong penafsir untuk menyingkap 
makna-makna tertentu yang menjadi tujuan 
(magasid) dari al-Yur'an, baik secara general 
maupun partikular, dan makna-makna (magasid) 
itu membawa kemaslahatan bagi umat manusia. 
Makna-makna (magasid) yang ada di dalam al- 
Our'an itulah yang menjadi magasid ilahi. 

Hasil penelusuran para penafsir magasidi yang 
bertujuan menemukan magasid ilahi di dalam 
al-@ur'an ternyata beragam dan berbeda-beda. 
Al-Ghazali misalnya membagi magasid al-Yur'an 
menjadi tiga bagian: mengenali Allah, mengetahui 
Syari'at dan taklifnya, dan mengetahui kondisi 
hari akhir,” al-Biga'i membaginya menjadi tiga: 


Abdul Mustagim, al-Tafsiri al-Magasidi: al-Gadaya al- 
Muasirah fi Daw'i al (Yuran wa al-Summah al-Nabawiyah, 
(Yogyakarta: Idea Press, 2019), Musfir bin 'Ali al-Gaht 
ani, a-Wa'yu al-Magashidi: Oira'ah Mwasirah li-al Amali bi- 
Magashidi al-Shari'ah fi Manahi al-Hayah, cet. ke-2 (Libanon- 
Beyrut: al-Shabkah al-Arabiyah Ii al-Abhath wa al-Nashr, 
2013), dan Aksin Wijaya, “Magasyidi Tafsir: Uncovering 
and Pesenting Magasyid Ilahi-Gur'ani into Contmeporery 
Context”, Jurnal al-Jami'ah, volume 59, no. 2, 2021. 

8Wasfi Ashur Abu Zayd, “Nahwa Tafsir Magasidi li 
al-Gur'an al-Karim: Ru'yah Ta'sisiyah”, dalam Muhammad 
Salim al-“Uwwa (Penyunting), Magasid al-Jur'an: Majmu'ah 
Bukhuth, (London, UK: Mua'asasah al-Furgan li al-Turath 
al-Islami: Markaz Dirasat Magasid al-Shari'ah al-Islamiyah, 
2016), hlm. 422 

5 Ahmad Raysuni, Magasid al-Magasid: al-Ghayah al- 
Ilmiyah wa al-Amaliyah li-Magasid al-Shari'ah, (Libanon- 
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menjelaskan sistem akidah, hukum-hukum dan 
kisah-kisah: Rashid Rida membaginya menjadi 
sepuluh: Ibnu Asyur membaginya menjadi 
tiga: kemaslahatan individu, masyarakat dan 
peradabans Muhammad Abduh berpendapat 
bahwa tujuan utama al-Gur'an adalah memberi 
petunjuk (hidayah) pada manusia,” para 
sufi menyebut tujuan asasi al-@ur'an adalah 
membentuk manusia yang berakhlak karimah, 
Muhammad Igbal menyebut bahwa tujuan utama 
wacana al-Jur'an adalah menciptakan daya pikir 
rasional (rasionalisme), dan al-Guran juga 
mengatakan bahwa Nabi Muhammad diutus 
untuk menjadi rahmat bagi sekalian alam. 


Beyrut, al-Shabkah al-Arabiyah li al-Abhath wa al-Nashr, 
2013), hlm. 30-31 

# Ibid., hlm. 33 

4 Ibid., hlm. 33-35 

# Muhammad Abduh mencatat empat bentuk petunjuk 
(hidayah): hidayah al-tabi'i dan ilham al-fitri yang dimiliki anak 
kecil sejak kelahirannya, hidayah al-hissi (petunjuk indrawi) 
yang posisinya sebagai pelengkap bagi yang pertama, hidayah 
al-agli (petunjuk akal): dan hidayah al-dim (petunjuk agama). 
Muhammad Abduh, Abduh, Muhammad, Tafsir Al-ur'an 
al Hakim, al-Mashhur bi Tafsir al-Manar, Juz. 1, cet. ke-2 
(Libanon-Beyrut: Dar Al-Kutub al-Ilmiyyah, 2005), hlm. 
56-59, Hiasan “Abbas, Al-Mufassirun wa Madarisuhum wa 
Mandhijuhum (Aman-Urdun: Dar al-Nafa'is, 2007), hlm. 
36-37. 

8 Muhammad Igbal, Tajdid al-Tafkir al-Dini fi al-Islam, 
cet ke-3, (Dar al-Hidayah, 2006) 
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Diantarapendekatan yang berasal dari luar tradisi 
Islam (outside) yang digunakan dalam menyingkap 
makna atau pesan Tuhan di dalam al-@Yur'an adalah 
hermeneutika,# semantik, analisis wacana, dan 


4 Di antara pemikir yang menggunakan hermeneutika 
dalam mengkaji Al-Our'an adalah Farid Esack, Fazlur 
Rahman, Khaled Abou el Fadl, dan Nasr Hamid Abu 
Zayd. Farid Esack, Our'an, Liberation, Pluralism: An Islamic 
Perspektif of Interreligious Solidarity against Oppression 
(Oxford: Oneworld, 1997): Fazlur Rahman, Islam and 
Modernity (Chicago: The University of Chicago, 1984), 
Khaled Abou El Fadl, Speaking In God's Name: Islamic Law, 
Authority and Women (England: Oneworld Oxford, 2003), 
Nasr Hamid Abu Zayd, Ishkaliyat Al-Oira'ah wa Aliyat al- 
Takwil, cet. Ke-9, (Maroko: Dar Al-Bayda' dan al-Markaz al- 
Thagafi al-Arabi, 2012): Nasr Hamid Abu Zayd, al-Gur'an, 
Hermeneutik dan Kekuasaan, Terj. Dedi Iswadi (Bandung: 
ROIS, 2003) 

$ Di antara pemikir yang menggunakan teori semantik 
dalam mengkaji Al-Our'an adalah Tosihiku Izutsu, Ethico 
Religious Consepts in the Jur'an, (McGill-Gueens' University 
Press, Montreal Kongston-London Ithaca, 1914): Toshihiko 
Izutsu, God and Man in the Our'an: Semantics of the Our'anic 
Weltanschauung, (Malaysia: Islamic Books Trust, edisi revisi, 
2008). 

46 Di antara pemikir yang menggunakan analisis wacana 
dalam mengkaji Al-Our'an adalah Muhammad Must 
afawi, Asasiyyatu Al-Minhaj wa al-Khitab fi Darsi al-Jur'an 
wa Tafsirihi, (Beyrut: Markaz al-Hadarah li Tanmiyati al- 
Fikr al-Islami, 2009): Nasr Hamid Abu Zayd, al-Tajdid 
wa al-Tahrim wa al-Takwil: Bayna al-Marifah al-Tlmiyah 
wa al-Khawf min al-Takfir (Maroko: Dar Al-Bayda' wa al- 
Markaz al-Thagafi al-Gharb, 2010), Nasr Hamid Abu Zayd, 
Rethinking the Our'an: Toward a Humanistic Hermeneutics, 
(Amsterdam:Humanistic University Press, 2004): Nasr H 
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retorika." Kendati pendekatan ini berasal dari luar 
tradisi Islam, yang menggunakannya tidak hanya 
para peneliti dari Barat atau orientalis, tetapi juga 
para pemikir muslim, seperti Farid Esack, Fazlur 
Rahman, Khaled Abou el Fadl, Nasr Hamid Abu 
Zayd dan masih banyak lagi. Beragam pendekatan 
baru ini tidak hanya mampu menampilkan sisi 
lain dari al-Yur'an yang selama ini belum pernah 
diungkap oleh para penafsir dan penakwil klasik, 
baik sufi maupun filsuf, tetapi juga menampilkan 
sisi kritisnya atas tafsir klasik yang sudah 
menteologis (menjadi sakral dan final) itu. 

Pada intinya, kelompok ini menganggap, 
kebenaran penyingkapan dimensi maknawiyah 
al-@ur'an ada pada pendekatan, bukan lagi pada 
ulama' mayoritas-salaf. Mengapa? Karena, al- 
@ur'an menurut mereka bersifat historis dan 
sudah menjadi kenyataan obyektif, yang tidak lagi 


amid Abu Zayd, al-Khitab wa al-Takwil, (Beyrut: al-Markaz 
al-Thagafi al-Arabi, 2000): Wahid al-Sa'fi, fi Oira'ah al-Khit 
ab al-Dini, (Libanon-Beyrut:al-Intishar al-'Arabi,2008): dan 
Yahya Muhammad, Jadaliyah al-Khitab wa alWagi', (Dar al- 
Bayda': Afrigiya al-Sharg, 2012) 

4 Nisha G. Arya, “The Our'an's Message on Spirituality 
and Martyrdom: A Literary and Rhetorical Analysis”, 
Journal of Religions, published by MDPI, 2017. 

48 Sajian lengkap dan kritis atas konsep historisitas al- 
Our'an, lihat. Marzug al-Umari, Ishkaliyatu Tarikhiyyatu 
al-Nas al-Dini fi al-Khitab al-Hadathi al-Arabi al-Mwasir, 
(Libanon-Beyrut, Difafpublishing, 2012) 
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terikat secara mutlak pada konteks masa lalu. Ia 
memang hadir di masa lalu umat Islam Arab, tetapi 
kini ia hadir ke dalam konteks baru yang beragam 
dan dinamis. Karena itu, juga perlu pembaharuan 
atas al-@ur'an agar sesuai dengan konteks baru 
yang beragam dan dinamis. Di situlah, pendekatan 
baru diperlukan. Karena al-Gur'an kaya akan 
makna, pendekatan yang digunakan dalam me- 
nyingkap dimensi maknawiyah al-@ur'an harus 
juga beragam. Semakin beragam pendekatan yang 
digunakan, semakin beragam pula pesan Tuhan di 
dalam al-@ur'an yang tersingkap ke permukaan. 
Begitu juga, pendekatan itu sifatnya dinamis 
sesuai dinamika keilmuan, sehingga al-@ur'an 
bisa menjawab pelbagai persoalan yang muncul 
secara dinamis bahkan destruptif. 


D. MENCARI PESAN YANG BERMAKNA 


Kedua orientasi tafsir di atas berbeda dari 
segi tujuan. Yang pertama, berorientasi pada 
kebenaran, dan karena bertumpu pada ulama' 
salaf, maka kebenaran tafsirnya bersifat romantis- 
teologis. Padahal diantara ulama' salaf sendiri 
masih berbeda pendapat bahkan sangat tajam. 
Yang kedua, berorientasi pada kebenaran, dan 
karena bertumpu pada pendekatan, maka ke- 
benaran tafsirnya bersifat metodologis, sembari 
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mengabaikan peran penafsir. Lalu, dimana posisi 
penafsir dan masyarakat sebagai pengguna? 
Haruskah penafsir yang hidup dalam realitas 
historis yang berbeda menafsiri al-Gur'an secara 
sama? Apa yang sejatinya dicari dari dimensi 
maknawiyah al-@ur'an untuk kehidupan umat 
Islam saat ini, yang tidak hanya berbeda-beda, 
tetapi juga hidup dalam dunia yang mengalami 
perubahan destruptif? 

Kedua tipe tafsir al-ur'an yang berorientasi 
kebenaran di atas bisa dikatakan lebih mendahulu- 
kan dimensi epistemologisnya daripada dimensi 
aksiologisnya, sehingga mengabaikan peran historis 
penafsir dan kebutuhan masyarakat penggunanya. 
Hal itu terjadi karena mereka memahami setiap 
penafsiran bertujuan menemukan kebenaran, 
dan masyarakat sejatinya berpegang teguh pada 
kebenaran. Padahal, secara hermeneutis, tidak 
setiap penafsiran berorientasi pada pencarian 
akan kebenaran, tetapi juga bisa berorientasi pada 
penemuan dan kesadaran akan eksistensi, baik 
eksistensi diri maupun masyarakat. Kesadaran akan 
eksistensi diri mendorong penafsir menjadikan 
eksistensi dirinya sebagai pijakan dalam menafsiri 
teks, sehingga hasil penafsirannya akan sejalan 
dengan eksistensi dirinya, sedang kesadaran akan 
eksistensi komunitasnya mendorong kebutuhan 
masyarakatlah yang sejatinya menjadi tujuan 
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utama penafsiran atas al-Yur'an. Sehingga, tidak 
setiap kebenaran menjadi bermakna, baik bagi 
penafsir maupun masyarakat pengguna, karena 
tidak setiap kebenaran sesuai dengan kebutuhan 
masyarakat. 

Bagaimana orientasi tafsir (yang berorientasi 
pada aspek aksiologis) seperti ini menjadi 
mungkin? 

Setiap bentuk pembacaan, selalu melibatkan 
tiga unsur hermeneutis, yakni subyek yang 
mengatakan, yang dikatakan dan subyek yang 
membaca. Ketiga unsur itu bukanlah sesuatu yang 
lahir dari ruang yang kosong. Ketiganya hidup 
dalam konteks ruang dan waktu, dan karena 
itu ketiganya membawa beban historis masing- 
masing yang dalam hermeneutika filosofis disebut 
horizon. Namun ada pengecualian dalam konteks 
pembacaan terhadap kitab suci al-Our'an. Tuhan 
sebagai pihak yang mewahyukan (subyek yang 
mengatakan), sama sekali tidak terikat oleh ruang 
dan waktu. Dia mengatasi ruang dan waktu. Dia 
adalah Dzat yang otentiks. Karena berada di luar 
konteks ruang dan waktu, yang sulit dikonfirmasi 
untuk mengecek kebenaran penafsiran atas 
wahyu-Nya, Tuhan tidak perlu “dilibatkan” 
dalam sebuah pembacaan kitab suci, lantaran 
tidak jarang pelibatan Tuhan justru mengebiri 
peran manusia. Seorang penafsir yang melibatkan 
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Tuhan, selalu disertai dengan klaim kebenaran, 
sembari menuduh pihak yang berbeda dengannya 
sebagai sesat. Itu berarti, tindakan pembacaan 
tinggal melibatkan al-Jur'an sebagai representasi 
kehendak Tuhan dengan pembaca. 

Apakah al-Gur'an sebagai yang lahir dari 
Tuhan, terikat oleh ruang dan waktu ataukah 
tidak? Saya perlu mengajukan pertanyaan 
seperti ini, karena selama ini, para ulama 
tidak mempermasalahkannya, sehingga terjadi 
kontradiksi logis dalam pemikiran mereka. Di 
satu sisi, al-Yur'an dipahami sebagai wahyu ilahi 
yang sakral yang tidak menggunakan lafaz, tidak 
bercitra bunyi dan tidak bergerak, disisi lain, 
mereka mengarahkan penafsirannya terhadap 
teks (mushaf Usmani) yang menggunakan lafaz, 
bercitra bunyi, dan bergerak sebagaimana yang 
ada di tangan kita saat ini. 

Penting dicatat, kitab suci umat Islam 
itu mengalami “transformasi”, baik dari sisi 
penggunaan bahasanya, maupun eksistensi dan 
maknanya. Ketika pertamakali hadir ke dunia ini, 
nabi Muhammad menerima pesan Tuhan dengan 


# Sajian lengkap tentang masalah ini, lihat Khaled 
Abou El Fadl, Speaking In God's Name: Islamic Law, Authority 
and Women (England: Oneworld Oxford, 2003): dan Aksin 
Wijaya, Dari Membela Tuhan ke Membela Manusia: Kritik 
Atas Nalar Agamaisasi Kekerasan (Bandung:Mizan, 2017) 
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menggunakan bahasa personal (parole), dan pada 
fase ini, pesan Tuhan itu disebut dengan istilah 
wahyu yang tanpa lafaz, tanpa citra bunyi dan tanpa 
gerak. Pada fase ini, dari sisi eksistensi, wahyu itu 
bersifat a-historis, karena ia berada di luar konteks 
ruang dan waktu. Tetapi, ketika menyampaikannya 
kepada masyarakat Arab, Nabi Muhammad 
sebagai wakil Tuhan, harus menggunakan sistem 
bahasa (longue) sesuai kondisi audiens pertama. 
Karena audiens pertama adalah masyarakat Arab 
yang mengandalkan kemampuan bahasa lisan 
(oral), maka digunakan bahasa Arab oral. Pada 
fase ini, wahyu itu mulai menjadi sesuatu yang 
bersifat historis, karena ia mulai hidup dan terikat 
oleh hukum ruang dan waktu. Dengan bahasa 
“Arab” lisan, masyarakat Arab sebagai audiens 
pertama mampu memahaminya dengan mudah. 
Selain karena hidup dalam situasi dan kondisi yang 
sama, menggunakan bahasa yang sama, mereka 
bisa bertanya langsung kepada Nabi Muhammad 
jika misalnya tidak memahami maksud kalam 
ilahi itu. Pada situasi ini tidak ada masalah dalam 
memahami maksud Tuhan di dalam al-Gur'an. 
Masalah muncul, pasca wafatnya wakil Tuhan itu, 
terutama ketika ia berubah wujud menjadi wahyu 
tertulis (mushaf Usmani), yang oleh Arkoun 
disebut dengan istilah “korpus resmi tertutup”. 
Baik masalah yang bersifat semantik, maupun 
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hermeneutis. Masalah semakin melebar, ketika 
wahyu yang kini menggunakan bahasa tulis itu 
menyebar ke berbagai daerah menjumpai audiens 
baru yang sama sekali berbeda dengan audiens 
pertama.” 

Sejak munculnya korpus resmi tertutup 
mushaf Usmani itu, pesan Tuhan mulai terikat 
oleh bahasa. Wacana al-Yur'an pun berpusat 
pada bahasa. Seseorang yang hendak mengetahui 
wacana atau makna atau pesan al-Yur'an harus 
mengacu pada bahasa, terutama bahasa Arab. Di 
sinilah problem semantik dan hermeneutis baru 
muncul. Mengapa? Karena, bahasa sebagai sebuah 
sistem (termasuk bahasa Arab) adalah konstruksi 
masyarakat, sehingga ia mencerminkan budaya 
masyarakat. Hubungan antara lafaz dengan 
obyek yang diacu, dan maknanya tidak bersifat 
alamiah, melainkan arbitrer. Masyarakatlah yang 
membuat hubungan antara lafaz, obyek yang 
diacu dan maknanya. Bukan, sejak awal sudah 
mempunyai hubungan alamiah antar ketiga unsur 
bahasa itu. Dari sana lahirlah sistem bahasa yang 
disebut longue. Sebagai yang mengkonstruknya, 
masyarakatlah yang menjadi pusat bahasa. Tetapi 
karena proses sejarah, bahasa yang sudah menjadi 
sistem bahasa itu (longue) lama kelamaan menjadi 


'0Sajian lengkap tentang masalah ini, lihat. Aksin 
Wijaya, Arah Baru, hlm. 80-103 
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sesuatu yang obyektif dan otonom, dan berbalik 
menjadi pusat, sehingga ia bisa “memaksa” 
masyarakat belakangan atau masyarakat lain 
untuk menerima dan mengikuti aturan mainnya.” 

Masalah muncul ketika al-Our'an hadir 
menggunakan bahasa Arab yang sudah menjadi 
sistem (longue) itu. Ketika Tuhan menitipkan 
pesan-pesan-Nya ke dalam bahasa Arab, tentusaja 
ia tunduk pada sistem bahasa Arab yang sudah 
menjadi longue itu. Ia tidak bisa mengubah sistem 
bahasa Arab, walau mungkin saja bisa memperkaya. 
Karena itu, ketika al-Yur'an menggunakan sistem 
bahasa Arab, maka bahasa Arab al-Our'an itu 
mengandung dua kemungkinan makna, yakni 
makna yang dikonstruk oleh masyarakat Arab, 
dan makna yang dititipkan Tuhan di dalamnya. 
Kedua makna itu problematis secara semantik dan 
hermeneutis. Ketika mengatakan bahwa al-Gur'an 
kaya akan makna, kita dihadapkan pada persoalan 
semantik, yakni antara mana yang dimaksudkan 
masyarakat Arab yang jauh sebelumnya sudah 
disematkan ke dalam bahasa Arab itu sendiri, 
dan makna yang dikendaki Tuhan yang dititipkan 
ke dalam bahasa Arab itu. Hal yang sama terjadi 
pada sisi hermeneutisnya, apakah hasil penafsiran 
terhadap al-Gur'an yang menggunakan bahasa 


'l Ferdinand De Saussure, Pengantar Linguistik Umum, 
(Yogyakarta: Gajah Mada University Press, 1993) 
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Arab itu benar-benar menemukan makna (pesan) 
yang dikehendaki Tuhan yang dititipkan ke dalam 
bahasa Arab ataukah makna yang dikehendaki 
masyarakat Arab sebagai pemilik bahasa. Masalah 
hermeneutis ini terutama terjadi pada pendekatan 
tafsir yang mengandalkan analisis kebahasaan 
murni yang kelak melahirkan tafsir tekstual.” 
Masalah lain muncul, ketika al-Gur'an 
yang pada awalnya menggunakan sistem bahasa 
Arab lisan (al-Guran) berubah wujud menjadi 
mushaf usmani yang menggunakan bahasa Arab 
tulisan? Perubahan ini membuat al-Gur'an 
yang sudah menjadi wahyu tertulis itu (mushaf 
usmani), meminjam istilah Ricouer, mengalami 
otoronomi relatif, baik dari konteks awal maupun 
pembicaranya.”# Teks tertulis itu pun menjadi 
“diam tak berbicara”, kata Ali, dan karena itu, 
manusialahyangsejatinyamembuatnyaberbicara.” 


22 Aksin Wijaya, Arah Baru, hlm. 163-173 

3 Ibid., hlm. 80-103 

4 Dikatakan mengalami otonomi, lantaran teks itu 
tidak lagi dapat dirujukkan pada subyek pemilik bahasa, 
dan dikatakan relatif, lantaran pesan subyek masih dapat 
dilacak dalam sistem bahasa, sebab bahasa itu merupakan 
hasil usaha konkritisasi pesan. Paul Ricouer, Filsafat Wacana: 
Membelah Makna dalam Anatomi Bahasa, terj. Musnur Herry 
(Yogyakarta: IRCISOD, 2002). 

Menurut Ali bin Abi Talib, “al @uran itu diam 
tak berbicara. Karena itu, buatlah ia berbicara, “dhalika al- 
Ouran, fa istantiguhu wa lan yantigu, walakin ukhbirukum 
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Sebagai teks yang diam, al-Gur'an tidak bisa lagi 
aktif memberi petunjuk sebagaimana di awal 
kehadirannya. Maka, bagaimana teks berbicara 
dan memberi petunjuk bergantung kepada 
manusia, yang dalam hal ini adalah penafsir. Jadi, 
peran penafsir begitu penting dalam menyingkap 
pesan Tuhan di dalam al-Gur'an. 

Di sisi lain, penafsir bukanlah manusia yang 
hidup dalam ruang yang kosong. Ia merupakan 
anak sejarah. Ia dicipta oleh sejarah. Proses 
seseorang dicipta oleh sejarah berjalan dalam 
waktu yang begitu lama, yakni sejak berada di 
dalam kandungan ibundanya hingga lahir dan 
meninggalkan dunia fana' ini. Mereka dibentuk 
oleh sejarah (peradaban dan agama) melalui 
lingkungan sekitar, lembaga dan organisasi. 
Seseorang yang hidup di dunia Arab akan 
dibentuk oleh peradaban Arab, maka dia akan 
berwatak Arab, baik dari sisi rasa, pikir maupun 
prilakunya, seseorang yang hidup di Indonesia 
akan dibentuk oleh peradaban Indonesia, dan 
dia akan berwatak Indonesia, baik dari sisi rasa, 
pikir maupun prilakunya, seseorang yang hidup 
dalam lingkungan beragama Islam akan dibentuk 
berdasarkan agama Islam, sehingga dia bisa menjadi 


'an-hu.”, Wahid al-S'afi, fi Oiraatil al-Khitab al-Dini, hlm. 


97, Nasr Hamid Abu Zayd, al-Khitab wa al-Takwil, (Beyrut: 
al-Markaz al-Thagafi al-“Arabi, 2000), hlm. 174. 
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penganut agama Islam, seseorang yang hidup 
dalam lingkungan Nahdiyyin akan dibentuk oleh 
kultar dan paham keagamaan NU, sehingga dia 
akan berwatak dan berpaham keagamaan model 
NU, dan seseorang yang hidup dalam lingkungan 
Muhammadiyah, dia akan dibentuk oleh kultur 
dan paham keagamaan Muhammadiyah, sehingga 
dia akan berwatak dan berpahaman keagamaan 
model Muhammadiyah. 

Proses-proses — pembentukan itu pada 
akhirnya menancapkan sesuatu yang bersifat 
“ideologis” yang dalam hermeneutika filosofis 
disebut dengan istilah pra-pemahaman. Pra- 
pe-mahaman ini bersifat diterminan, dan tidak 
bisa ditolak keberadaannya. Tidak mungkin ada 
manusia tanpa mempunyai pra-pemahaman,” 
termasuk dalam hal keyakinan keagamaan,” 


Muhammad Mujtahid al-Shabistari, Hermeneutiga 
a-Juran wa al-Sunnah, terjamah ke bahasa Arab oleh 
Ahmad al-@abbanji (Libanon-Beyrut: al-Intishar al-Arabi, 
2013), hlm. 18-25, Sahiron Syamsuddin, Hermeneutika dan 
Pengambangan Ulum al-Jur'an, cet. 2, (Yogyakarta: Presiden 
Nawasea Press, 2017), hlm. 78-79 

1 Bahwa keyakinan keagamaan juga bersifat historis, 
dalam arti dipengaruhi oleh pra pemahaman masyarakat, 
lihat. Aksin Wijaya, “Being Islam Out Of Fanaticism: 
Uncovering Arguments of Arabs in Embracing Islam” 
(International Journal of Psychosocial Rehabilitation, Maret 
2020) 
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karena manusia adalah anak sejarah. Bahkan, pra- 
pemahaman sejatinya dijadikan pijakan manusia 
dalam melihat, memahami dan membaca apapun. 
Dan inilah salah satu hal yang membedakan 
antara manusia dengan hewan. Kalau hewan 
seperti kucing melihat ikan dengan menggunakan 
mata telanjang, sebaliknya manusia melihatnya 
dengan menggunakan simbol yang sudah men- 
jelma menjadi pra-pemahaman, baik agama, 
paham keagamaan maupun budaya. Jika kucing 
langsung menyantapnya sebagai makanan yang 
bisa mengisi kekosongan perutnya, sebaliknya 
manusia akan bertanya dulu, apakah ikan yang 
ada di hadapannya itu halal dan menyehatkan 
ataukah tidak? 

Jadi, manusia melihat agama, termasuk 
kitab suci, baik wahyu terucap (al-Our'an) mau- 
pun wahyu tertulis (mushaf usmani) sebagai 
representasi pesan legistasi Tuhan di dunia 
nyata ini pasti menggunakan simbol yang sudah 
menjelma menjadi pra-pemahaman. Disitulah, 
penafsir dengan pra-pemahamannya melakukan 
dialog kreatif dengan teks kitab suci, sehingga 
pesan atau makna yang dihasilkannya merupakan 
hasil kesepakatan antara apa yang dikehendaki 
teks kitab suci dengan yang dikehendaki penafsir. 
Dengan kata lain, pesan atau makna yang 
ditemukan dari dialog itu adalah makna atau 
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pesan Tuhan yang benar-benar “sejalan” dengan 
eksistensi diri penafsir dan masyarakat sekitarnya, 
sehingga ia benar-benar “bermakna” bagi diri 
penafsir dan masyarakat sekitarnya. 

Karena masing-masing penafsir hidup dalam 
realitas sejarah yang berbeda, sehingga meng- 
gunakan pra-pemahaman yang berbeda dalam 
membaca teks kitab suci, maka mereka pasti 
menemukan pesan atau makna-makna al-Gur'an 
yang berbeda dari segi kebermaknaannya. Pesan 
atau makna yang berarti (bermakna) dari al- 
Our'an bagi penafsir yang berasal dari masyarakat 
Arab pasti berbeda dengan pesan atau makna yang 
berarti bagi penafsir yang berasal dari masyarakat 
Barat dan masyarakat Indonesia. Karena itu, 
tidak boleh satu penafsir menyalahkan penafsir 
lain yang kebetulan menemukan “makna” yang 
berbeda dengannya, karena masing-masing 
dari mereka melihat al-Yur'an dari sudut pra- 
pemahaman yang berbeda. Begitu juga, tidak 
boleh suatu masyarakat menyalahkan masyarakat 
lain yang mengambil dan berpegang pada makna 
al @ur'an yang berbeda dengan makna yang 
dipegang sendiri, karena mereka merasa-kan 
“nilai” yang berbeda akan suatu pesan atau makna 
dengan perasaan komunitas masyarakat lainnya. 
Tidak boleh seorang muslim yang aktif di organisasi 
Muhammadiyah menyalahkan tradisi keberagama- 
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an warga Nahdiyyin, karena mereka yang disebut 
belakangan merasakan pesan atau makna al- 
@ur'an yang “benar-benar ber-makna” bagi ke- 
hidupan mereka, yang bisa saja berbeda dengan 
makna yang dirasakan kalangan Muhammadiyah. 
Apa yang sejatinya kita lakukan? Karena 
sejarah hidup yang membentuk penafsir berbeda 
dan beragam, perbedaan dan keragaman tafsir 
al-Our'an sejatinya tidak hanya dihargai, tetapi 
juga “digalakkan” agar kekayaan dan keragaman 
makna al-Our'an tersingkap ke permukaan dan 
masyarakat bebas memilih di antara pesan-pesan 
atau makna-makna al-Guran itu yang benar- 
benar bernilai bagi kehidupan mereka. Jika 
muncul penafsir atau komunitas masyarakat yang 
tidak menghargai perbedaan temuan, pegangan 
dan rasa yang digali dari al-@ur'an, mereka tidak 
hanya disebut tidak sadar sejarah, tetapi juga 
menyempitkan kandungan al-Jur'an. 


E. MENGHINDARI KESEWENANG- 
WENANGAN MENUJU PENAFSIRAN 
YANG BIJAK 

Melokalisir tafsir al-Gur'an pada kondisi 
sang penafsir sebagaimana disinggung di atas 
tidak bersifat mutlak. Pemutlakan pada kondisi 
penafsir bisa terjebak pada pembacaan yang 
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sewenang-wenang sehingga bisa memanipulasi, 
danmemperkosatekskitabsuci.Agar kesewenang- 
wenangan tidak terjadi, penafsir sejatinya juga 
menyadari kondisi dirinya sebagai manusia yang 
berada dalam situasi historis tertentu. Dia harus 
sadar, bahwa dia mempunyai pra pemahaman 
tertentu, dan pra pemahamannya tidak hanya 
berbeda dengan pra pemahaman penafsir lain 
yang hidup dalam realitas sejarah yang berbeda,” 
tetapi juga berbeda dengan kondisi historis 
teks kitab suci yanag ditafsirinya. Jadi, selain 
diperkenankan menggunakan pra pemahamannya 
untuk menafsiri al-Gur'an, penafsir juga dituntut 
untuk menjadikan pra pemahamannya sebagai 
evaluasi diri agar tidak sewenang-wenang dalam 
melakukan penafsiran atas kitab suci. Maka 
diperlukan pendekatan dan etika kendali diri. 
1. Menggali Makna Berbasis Negosiasi 
Pendekatan itu penting karena ia membantu 
seseorang agar berfikir sistimatis dan logis sehingga 
bisa menyingkap maksud teks yang dibaca, ter- 
masuk al-Our'an. Namun, satu pendekatan hanya 
mampu menyingkap bagian kecil dari ragam 
makna yang dikandung al-Yur'an. Karena itu, 
diperlukan beragam pendekatan, baik pendekatan 
yang berasal dari tradisi Islam atau dari luar tradisi 


38 Sahiron Syamsuddin, Hermeneutika dan Pengambangan 


Ulum al-Our'an, hlm. 78-79 
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Islam. Namun penting juga dicatat, tidak semua 
pendekatandapatmenyingkapdimensimaknawiyah 
al @ur'an yang benar-benar “bermakna” bagi 
semua masyarakat. Pendekatan itu hanya bisa 
menyingkap satu dimensi maknawiyah al-Our'an 
sesuai dengan watak pendekatannya. Pendekatan 
yang lahir dari Arab akan menyingkap dimensi 
maknawiyah al-Our'an yang berwatak Arab, 
begitu juga dengan pendekatan yang lahir dari 
Barat. Jika seorang penafsir memilih pendekatan 
yang lahir di Arab, ada kemungkinan wacana 
tafsirnya lebih bernuansa Arab.” 

Sejalan dengan itu, dalam suatu masyarakat 
yang multikultural (berbhinnika Tunggal Ika) 
seperti Indonesia, akan muncul penafsir yang 
merasa lebih cocok dengan pendekatan yang 
lahir dari Arab, penafsir yang lebih cocok dengan 
pendekatan yang lahir dari Barat, dan akan ada 
penafsir yang lebih cocok dengan pendekatan 
yang lahir dari Indonesia. Begitu juga, akan 
muncul suatu komunitas masyarakat yang memilih 
berpegang pada wacana tafsir al-Yur'an tertentu 
yang berwatak Arab, yang berwatak Barat dan 

Lihat, Aksin Wijaya, “Islam dalam Pusaran Tiga 
Peradaban: Pergulatan Islam dengan Identitas Ke-Arab- 
an, ke-Baratan dan ke-Indonesia-an”, dalam (Aksin 
Wijaya, Penyunting), Berislam di Jalur Tengah: Dinamika 


Pemikiran Keislaman dan Keindonesiaan  Kotemporer, 
(Yogyakarta:IRCISOD, 2029, hlm. 22-44. 


38 | Prof. Dr. Aksin Wijaya, SH., S. Ag., M.Ag 


yang berwatak Idonesia, sesuai dengan kondisi 
masyarakatnya. 

Pilihan seperti itu tidak salah, bahkan bisa 
memperkaya perspektif dan wacana. Hanya 
saja, bisa jadi, wacana al-Gur'an yang dihasilkan 
pendekatan tertentu bisa berbenturan dengan 
kondisi lokal, tempat penafsir dan masyarakat 
mayoritas. Dalam sebuah masyarakat, pasti ada 
mayoritas. Mayoritas sejatinya dijadikan ukuran. 
Tentu bukan ukuran yang bersifat eksklusif, 
melainkan inklusif sesuatu wataknya, yakni 
masyarakat yang ber-Bhinnika Tunggal Ika. Di 
situlah seleksi pendekatan penting. Kalau orang 
Indonesia tanpa selektif menggunakan pendekatan 
yang berasal dari luar, bisa dipastikan wacana yang 
dihasilkannya mencerminkan budaya pencetus 
pendekatan itu, dan halitu bisa melahirkan wacana 
al-@ur'an yang berbenturan dengan budaya lokal 
mayoritas inklusif tadi. Memang hal itu tidak 
mutlak. Karena itu, sejatinya seorang penafsir 
memilih pendekatan yang sekiranya berhubungan 
erat dengan kondisi historis penafsir, yakni kondisi 
histori masyarakat yang ber-Bhinnika Tunggal Ika, 
sehingga dia mampu menyingkap pesan-pesan al- 
@ur'an yang benar-benar “bermakna” bagi diri 
penafsir dan komunitas sekitarnya”. 

Namun penting juga dicatat, jangan sampai, 
pengutamaankondisihistorispenafsirmengabaikan 
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eksistensi teks yang hidup dalam konteks historis 
yang berbeda. Karena itu, diperlukan pendekatan 
yang mampu menegosiasikan antara makna yang 
dikandung teks (al-Our'an) dengan makna yang 
mempunyai arti bagi penafsir dan komunitas 
masyarakat sekitarnya. Pendekataan yang mampu 
memenuhi harapan seperti itu sejatinya mampu 
mengosiasikan antara makna awal teks dengan 
makna siginfikansi.5 Di antara yang mampu me- 
lakukan itu adalah hermeneutika, terutama teori 
hermeneutika signifikansi Nasr Hamid dan teori 
hermeneutika negosiasinya Khaled. 

Dengan meminjam hermeneutika Hirsch," 
dalam merumuskan hermeneutika al-Gur'annya, 


Pembahasan lengkap mengenai hermeneutika 
Signifikansi, lihat tulisan saya, Aksin Wijaya, Arah Baru, 
hlm, 216-228. 

SI Dalam menyusun  hermeneutikanya,  Hirsch 
bertolak pada upaya membela keberadaan pengarang yang 
mulai disingkirkan oleh hermeneutika filosofis. Upaya 
meniadakan peran pengarang menurutnya muncul dari 
pandangan bahwa dari waktu ke waktu makna teks sastra 
akan berbeda-beda. Untuk mengatasi problem ini, Hirsch 
membuat pembedaan antara makna dan signifikansi. 
Menurutnya, kendati makna sebuah karya sastra terkadang 
berbeda-beda, maknanya tetap satu. Makna adalah apa 
yang dimaksud penulis yang ada di dalam karya itu sendiri, 
signifikansi adalah relasi karya dengan pelbagai pembacanya. 
Jika yang pertama menggunakan metode historis, yang 
kedua non-historis. Karena itu, yang berubah dari karya 
bukan maknanya melainkan signifikansinya. Di sisi lain, 
Hirsch juga membedakan antara makna yang dikehendaki 
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Nasr Hamid membagi makna al-Yur'an menjadi 
dua: makna obyektif dan makna signifikansi.5? 
Menurutnya, secara umum, kosakata al-Gur'an 
mengambil dua unsur makna, yakni, makna 
awal, yang terdiri dari dua bentuk: historis dan 
metaforik, dan unsur signifikansi, yakni, level kata 
yang maknanya dapat diperluas ke dalam kultur 
yang berbeda dari kultur awal. Setelah makna 
obyektif atau makna awal kosakata al-Gur'an 
ditemukan, dilanjutkan pada upaya mengaitkan 
al-@ur'an dengan realitas kekinian” di mana al- 


pengarang dengan makna yang tersimpan dalam teks. Yang 
terpenting dalam kritik sastra menurutnya bukan apa yang 
dikehendaki pengarang melainkan makna yang dikandung 
teks. Disinilah interpretasi filologi berperan. Newton, 
Menafsikan Teks: Pengantar Kritis Mengenai Teori dan Praktek 
Menafsirkan Sastra, terj. Soelistia (Semarang: IKIP Semarang 
Press, 1994), hlm. 555 Nasr Hamid Abu Zayd, al-Gur'an, 
Hermeneutik dan Kekuasaan, Terj. Dedi Iswadi (Bandung: 
ROIS, 2003), hlm. 80-81. Aksin Wijaya, Arah Baru, hlm. 
216-228. 

2 Dalam hal ini, Nasr Hamid menggunakan teori 
hermeneutika Hirsch. Pembahasan tentang hal ini dapat 
dilihat misalnya, Nasr Hamid Abu Zayd, Nagd al-Khitab 
al-Dini, cet. Ke-3 (Sina li al-Nashr, 1994), hlm. 220: Nasr 
Hamid Abu Zayd, al-Our'an, Hermeneutik dan Kekuasaan, 
Terj. Dedi Iswadi (Bandung: ROIS, 2003). 

8 Nasr Hamid Abu Zayd, Nagd al-Khitab al-D'ni, hlm. 
210. 

Untuk tujuan itu, Rahman menuju pada langkah 
kedua dari dua langkah di atas, yakni dimulai dari hal-hal 
yang bersifat universal, yang dicapai dari langkah pertama 
di atas, kepada hal-hal yang bersifat partikular dalam situasi 
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@ur'an hendak dijadikan jawaban atas persoalan 
yang dihadapi. Inilah unsur kedua makna al- 
Our'an dalam pandangan Nasr Hamid yang di- 
sebut signifikansi. 

Kendati model hermeneutika seperti ini umum 
digunakan para pemikir kontemporer, namun 
ada penekanan khusus yang perlu ditegaskan. 
Apakah unsur makna kedua yang disebut makna 
signifikansi ini lepas dan terpisah dari unsur 
pertama yang disebut makna awal-obyektif dari al- 
@ur'an atau terikat. Jawaban atas permasalahan 
ini penting mengingat model-model hermeneutika 
al-@ur'an yang berkembanag dewasa ini acapkali 
tidak menegaskan keterkaitan keduanya. Ada 
kelompok penafsir yang melupakan unsur pertama 
demi memberi ruang pada unsur kedua dan ada 
pula kelompok penafsir yang lebih menekankan 
pada unsur pertama ketimbang unsur kedua 
bahkan menganggap unsur kedua sebagai bid'ah 
yang harus dipurifikasi atau diArab isasi. Menurut 


kekinian di mana dan kapan al-GYur'an hendak diberlakukan. 
Tujuan ini mensyaratkan seorang pemikir untuk mengetahui 
bukan saja aspek tekstual ayat al-Our'an tetapi juga situasi 
kekinian yang partikular, sehingga mempraksiskan yang 
universal ke dalam partikularitas kekinian tidak menemui 
jalan buntu. Fazlur Rahman, Metode dan Alternatif: 
Neomodernisme Islam, terj. Taufik Adnan Amal (Bandung: 
Mizan, 1987), hlm. 54-67. 
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Nasr Hamid, unsur makna kedua harus terikat 
dengan unsur pertama. 

Namun, model seperti ini juga tidak jarang 
melupakan konteks penafsir. Maka diperlukan 
upaya mendialokkan secara kreatif antara teks 
dengan konteks penafsir, dan salah satunya di- 
lakukan oleh hermeneutika negosiatif yang 
digagas Khaled Abou El Fadl.' Hermeneutikanya 
bertolak pada prinsip “negosiasi” kreatif antara, 
teks, penggagas dan pembaca, dengan men- 
jadikan teks sebagai titik pusat yang bersifat 
terbuka." Pasalnya, ketika sebuah pemikiran lepas 
dari penggagas dan telah diwujudkan ke dalam 
bentuk teks tertulis, teks itu mengalami otonomi 
relatif rangkap tiga: otonomi dari penggagas, dari 
makna awal dan dari audiens awal.88 Kendati 
demikian, pesan penggagas masih tersimpan 
dalam teks, sehingga pesan itu masih bisa dilacak 
melalui pembacaan yang bersifat negosiasi antara 
penggagas, teks dan pembaca. 


$ Khaled Abou El Fadl, Speaking In God's Name: Islamic 
Law, Authority and Women (England: Oneworld Oxford, 
2003). 

66 Ibid., hlm. 90. 

S' Nasr Hamid Abu Zayd, Al-Our'an, Hermeneutika dan 
Kekuasaan, hlm. 75-80. 

88 Paul Ricouer, Filsafat Wacana: Membelah Makna dalam 
Anatomi Bahasa, terj. Musnur Herry (Yogyakarta: IRCISOD, 
2002). 
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2. Etika Kendali Diri 

Etika kendali diri diperlukan karena ia 
membersihkan tujuan kita dalam menafsiri al- 
@ur'an. Karena setiap perbuatan kata nabi ber- 
gantung pada niatnya. Niat itu ada di dalam 
hati. Kalau hati kita bersih, kita mempunyai 
niat yang baik. Kalau hati kita kotor, niat kita 
juga kotor. Niat adalah suatu gerakan hati, 
dan ia bisa menggerakkan pikiran dan prilaku. 
Sebagai sumber niat, hati menjadi penentu atau 
inisiator, sedang akal lebih sebagai fasilitator. Kita 
menggunakan akal untuk mendapatkan apa yang 
kita mau, bukan menentukan apa yang kita mau.” 
Seseorang yang berniat melakukan sesuatu, baru 
akalnya berfikir bagaimana cara mendapatkannya. 
Kalau niatnya bersih, dia akan menyusun 
argumen untuk membenarkan niat baiknya, 
sehingga menghasilkan sesuatu yang baik. Kalau 
niatnya kotor, dia akan menyusun argumen untuk 
membenarkan niat kotornya, sehingga hasil- 
nya juga kotor. Karena itulah, ancaman nabi 
Muhammad bagi seseorang yang menggunakan 
“rayu” dalam menafsiri al-@ur'an adalah dalam 
arti penggunaan hawa nafsu atau niat yang kotor, 


Donald B. Calne, Batas Nalar: Rasionalitas dan Prilaku 
Manusia, terj. Parakitri T. Simbolon, (Jakarta: KPG, 2004), 
hlm. 19-38 
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bukan akal." Al-Gur'an pun bisa dimanipulasi 
untuk membenarkan niat kotornya." 

Karena itu, agar seseorang tidak sembarang 
mengumbar hawa nafsu atau niat kotornya, perlu 
etika kendali diri. Etika kendali diri itu tidak hanya 
penting bagi penafsir al-Yur'an, tetapi juga bagi 
masyarakat. Bagi penafsir, etika kendali diri itu 
dimaksudkan agar tidak terjadi penafsiran yang 


Sebagian memaknai, ra'yu itu sebagai penggunaan 
akal, sebagian lagi memaknainya sebagai hawa nafsu. 
Saya memilih pendapat kedua. Jadi, yang dilarang adalah 
menggunakan hawa nafsu dalam menafsiri al-Our'an. 

"Karena itulah, Ali bin Abi Talib melarang 
menggunakan al-Gur'an untuk berdebat. Selain karena 
al @uran memuat banyak makna yang memungkinkan 
setiap orang menemukan makna lain yang berbeda, 
penggunaan al-@Yur'an dalam berdebat bisa menggiring 
sikap memanipulasi atas al-Yur'an. Sebab, debat biasanya 
mengedepankan emosi dan hawa nafsu. Kalau al-Gur'an 
dibawa ke dalam emosi dan hawa nafsu, al-Our'an menjadi 
senjata pendukung hawa nafsunya yang pada akhirnya bisa 
berujung pada kekerasan, baik kekerasan wacana, seperti 
mengkafirkan pihak lain, maupun kekerasana fisik, seperti 
pembunuhan dan pengrusakan tempat-tempat ibadah pihak 
lain. Mereka memekikkan kalimat takbir “Allahu akbar”, 
tetapi wajahnya garang. Penggiringan al-Gur'an pada hawa 
nafsu juga terjadi pada kasus politisasi al-Our'an oleh 
Muawiyah bin Abi Sofyan ketika melawan pasukan Ali bin 
Abi Talib. Ketika merasa akan kalah, Muawiyah meletakkan 
al-@uran di ujung tombak sebagai pertanda dia mau 
gencatan senjata. Dan Ali bersedia melakukan gencatan 
senjata. Tetapi setelah itu, Muawiyah berhasil merebut 


kekuasan kekhilafahan dari Ali. 
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sewenang-wenang terhadap kitab suci. Karena itu, 
menurut Khaled,” penafsir sejatinya memegang 
teguh beberapa prinsip etis berikut: 

Pertama, kejujuran. Seorang penafsir diberikan 
wewenang memahami perintah Tuhan di dalam 
al-@ur'an, lantaran dia mempunyai kemampuan 
di bidang itu. Maka, dia harus jujur, tidak boleh 
memanipulasi dan menyembunyikan sesuatu 
yang diketahuinya dari kitab suci itu kepada 
masyarakat. Jika tidak, berarti dia tidak memenuhi 
kejujuran sebagai salah satu syarat pemberian 
wewenang. Kedua, kesungguhan. Seorang pe- 
nafsir diminta bersungguh-sungguh dalam me- 
laksanakan wewenang yang diberikan. Dalam 
memahami perintah Tuhan di dalam al-Gur'an 
misalnya, dia harus berusaha semaksimal mungkin 
untuk memahaminya, yang dalam istilah fikih 
disebut ijtihad. Karena itu, al-@ur'an melarang 
masyarakat mengikuti seseorang secara membabi 
buta, apalagi orang yang diikuti tidak mempunyai 
pengetahuan sama sekali. Tuhan mengecam 
orang-orang yang mengatasnamakan Tuhan 
dalam mewacanakan sesuatu sementara dia tidak 
mendasarkan pemahamannya pada pemahaman 
yang diperoleh secara sungguh-sungguh. 


2 Aksin Wijaya, Menatap Wajah Islam Indonesia, 
(Yogyakarta: IRCISOD, 2020), hlm. 196-199. 
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Ketiga, kekomprehensifan. Seorang penafsir 
menjalankan perintah Tuhan secara konprehensif, 
dengan cara mempelajari dan menganalisisnya 
dari berbagai sisi dan pendekatan, sehingga dia 
benar-benar bertanggung jawab atas wewenang 
yang diberikan kepadanya. Pengetahuan yang 
diperoleh dari berbagai sisi dan pendekatan itulah 
yang dimaksud kekomprehensifan, sehingga 
sebuah pemahaman terhadap kitab suci tidak 
parsial. Keempat, rasionalitas. Seorang penafsir 
melakukan upaya penafsiran terhadap al-Our'an 
secara rasional, bukan hawa nafsu. Kendati ukuran 
rasionalitas bersifat abstrak, namun penggunaan 
rasional mempunyai ciri-ciri yang bersifat 
umum, yakni penggunaan akal secara maksimal. 
Kelima, pengendalian diri. Seseorang yang diberi 
wewenang menafsiri al-Gur'an harus mengetahui 
batas-batas peran yang diberikannya, misalnya 
dia hanya diberi tugas memberi nasehat kepada 
dirinya dan orang lain dengan cara yang baik dan 
bijaksana, tidak boleh memaksa dan tidak boleh 
menyombongkan diri. 

Di sisi lain, agar "masyarakat tidak mengikuti 
secara membabi buta” terhadap penafsir tertentu 
yang merasa mempunyai otoritas dan wewenang 
mutlak dalam memahami pesan Tuhan dalam 
al @ur'an, bahkan bisa mengkritisanya, juga 
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perlu berpegang pada etika kendali diri. Khaled 
menyebut dua prinsip etika kendali diri masyarakat. 

Pertama, “praduga epistemologis” (epistemo- 
logical presupposition).? Dalam arti, harus ada 
kesamaan pandangan antara orang yang di- 
ikuti dan yang mengikuti. Tidak sepatutnya, 
masyarakat mengikuti pemikiran atau penafsiran 
seseorang yang hanya didasarkan pada kehebatan 
penafsirnya, tanpa ada kesamaan antara dirinya 
dengan sang penafsir itu sendiri. Tidak sepatutnya, 
dia mengikuti pemikiran orang lain hanya karena 
orang lain itu misalnya berasal dari pusat Islam, 
seperti Arab Saudi dan Mesir. Setidaknya, harus 
ada kesamaan historis antara dirinya dengaan 
orang lain yaang diikuti, misalnya sama-sama 
warganegara indonesia. Mengapa? Sebab, selain 
mempunyai pra pemahaman yang sama, juga 
membutuhkan suatu pesan al-Our'an yang sama 
dengan dirinya. 

Karena itu, orang yang mengikuti otoritas 
orang lain tersebut harus pula menggunakan “nalar 
eklusif” (exclusionary reasons), “yakni suatu nalar 
yang dapat memutuskan secara bebas apakah dia 
akan mengikit otoritas orang tersebut atau tidak. 
Tidak seharusnya seseorang menyerahkan diri 


3 Khaled Abou El Fadl, Speaking In God's Name, hlm. 


19. 
4 Ibid., hlm. 22. 
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pada orang tertentu tanpa mengetahui lebih dulu 
dalam bidang apa dia mengikuti, dan bagaimana 
pendapatnya tentang persoalan itu. Ini prinsip 
yang kedua." 

Dengan prinsip dan nalar etis itu, seseorang 
bisa mempertimbangkan, apakah dia akan meng- 
ikuti pemikiran seseorang yang mempunyai 
“praduga epistemologis” yang sama atau tidak. 
Jika dia mengikutinya, apakah dia mengikuti 
dengan melakukan pilihan-pilihan bebas dan kritis 
melalui “nalar ekslusif” itu atau tidak. Jika dia 
mengikutinya berdasarkan pilihan bebas dan kritis, 
berarti dia menolak adanya sikap pemaksaan, baik 
atas al-Our'an maupun atas dirinya. Namun jika 
dia mengikutinya secara membabi buta, berarti 
pula dia menyediakan lahan subur bagi dirinya 
untuk dijadikan sebagai hamba seseorang yang 
dianutnya. Dan itu juga berarti, dia membiarkan 
al-@ur'an diperlakukan sewenang-wenang oleh 
penafsir. 

3. Penafsiran yang Bijak 

Dengan penggalian makna berbasis negosiasi 
dan etika kendali diri, penafsiran al-Yur'an yang 
didasarkan pada konteks historis penafsirnya 
tidak akan membuat sang penafsir bertindak 
sewenang-wenang terhadap al-Jur'an. Begitu 


7 Ibid., hlm. 18-23. 
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juga, masyarakat tidak akan mengikuti penafsiran 
seseorang secara membabi buta. Semuanya akan 
bijak dalam bergumul dengan al-Our'an.' Ter- 
masuk dalam menyikapi pemikiran orang lain 
yang berbeda. Penafsiran yang bijak itu penting, 
agar umat Islam tidak menarik al-Gur'an ke 
dalam kepentingannya sendiri yang mungkin saja 
berbeda atau malah bertentangan dengan maksud 
Tuhan, termasuk tidak melakukan monopoli, 
penunggalan, pengakhiran dan pemerkoasaan 
atas kitab suci. 

Masalah ini penting ditegaskan lantaran 
banyak orang yang memanipulasi al-Ywan demi 
mendukung kepentingannya, termasuk sebagai 
pembenar melakukan tindakan kekerasan atas 
nama agama (Tuhan dan nabi Muhammad)." 
Tuhan dan nabi Muhammad seolah dipahami 
sebagai subyek yang lemah, dan diposisikan sebagai 
pihak yang harus dibela, dengan cara apapun. 
Atas nama membela Tuhan dan nabi Muhammad, 
mereka melakukan kekerasan kepada kelompok 
lain yang berbeda agama, aliran, organisasi bahkan 


“Tentang menafsiri al-Our'an secara bijak, lihat. Aksin 
Wijaya, “Message to Mankind: Wise Attitude to Interpret 
Ouran and its Discourse” (Talent Development & Excellence, 
12 (1)/Mei 2020) 

"Lihat, Aksin Wijaya, Dari Membela Tuhan ke 
Membela Manusia: Kritik Atas Nalar Agamaisasi Kekerasan 
(Bandung:Mizan, 2017) 
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pilihan politik dengan dirinya, baik kekerasan 
wacana maupun kekerasan fisik. Mereka tidak 
segan-segan untuk melakukan bom bunuh diri 
demi mewujudkan pembelaannya kepada Tuhan 
dan nabi Muhammad. 


E PENUTUP 

Al-Ouran itu adalah wahyu ilahi yang 
hadir dari realitas yang tidak terikat oleh ruang 
dan waktu, tetapi ia menjadi terikat oleh ruang 
dan waktu karena ia hadir untuk manusia yang 
terikat oleh ruang dan waktu. Itu berarti, al- 
Our'an bersifat ilahi-bashari. Justru karena itu, 
manusia menghadapi problem hermeneutis. Di 
satu sisi, manusia harus menjadikannya sebagai 
pijakan hidup di dunia ini, di sisi lain, mereka 
sulit memahaminya dengan benar karena wahyu 
itu mengatasi ruang dan waktu. Maka para ulama' 
berijtihad semaksimal mungkin dalam memahami 
al- Our'an, sehingga lahirlah disiplin keilmuan yang 
disebut ulum al-Gur'an. Tujuan utama mereka 
adalah menyingkap dengan benar pesan Tuhan 
di dalam al-Gur'an. Tetapi, tujuan yang sama 
tidak menjamin sama dalam segala hal. Sama- 
sama bertujuan menemukan kebenaran, tetapi 
berbeda orientasi dan jalannya. Lahirlah penafsir 
al-@ur'an yang berorientasi pada penyingkapan 
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kebenaran yang bersifat romantis-teologis, penafsir 
yang berorientasi pada penyingkapan kebenaran 
metodologis, dan penafsir yang berorientasi pada 
penyingkapan pesan Tuhan “yang berarti” bagi 
kondisi historis penafsir. Model ketiga, bisa disebut 
penafsir yang bijak. 
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